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บทคดัย่อ 
 ป่าเฮ่ียว เป็นภาษาลา้นนาหมายถึง ป่าชา้ อดีตป่าเฮ่ียวคือป่าพิธีกรรมใชเ้ป็นสถานท่ีประกอบพิธีกรรมเก่ียวกบั
คนตายส าหรับประกอบพิธีฝัง และเผาศพ เท่านั้น ชาวบา้นกลวัป่าเฮ่ียวถือเป็นป่าสงวน เป็นท่ีของผีไม่มีใครกลา้รุกล ้า 
การใชพ้ื้นท่ีป่าเฮ่ียวเปล่ียนแปลงจนปัจจุบนัเทศบาลนครเชียงใหม่ระบุวา่ป่าเฮ่ียวบางแห่งในเขตเทศบาลนครเชียงใหม่
เป็นพ้ืนท่ีอรรถประโยชน์มีการใช้พ้ืนท่ีอย่างหลากหลายจากเดิม งานวิจยัมีวตัถุประสงค์เพื่อเขา้ใจถึงปรากฏการณ์
เปล่ียนแปลงท่ีเกิดข้ึนคน้หาความสมัพนัธ์ของโลกทศัน์ภูมิรู้กบัการใชพ้ื้นท่ีป่าเฮ่ียวจากอดีตจนถึงปัจจุบนั เก็บขอ้มูลจาก
เอกสาร ส ารวจการใชพ้ื้นท่ี การสมัภาษณ์เชิงลึกกบัผูมี้ส่วนไดเ้สียในการใชพ้ื้นท่ี เช่น ผูป้ระกอบพิธีกรรม และผูอ้าศยั
โดยรอบพ้ืนท่ี เพ่ือศึกษาประวติัศาสตร์ การใชง้านพ้ืนท่ี กิจกรรม การบริหารจดัการ พิธีกรรมความเช่ือ ผลการวิจยั
พบวา่กระบวนการเปล่ียนแปลงพ้ืนท่ีป่าเฮ่ียว เกิดจากการปรับเปล่ียนโลกทศัน์ของชาวลา้นนาจากอิทธิพลทางสังคม 
วฒันธรรม และการเมือง ท าใหเ้กิดการเปล่ียนแปลงการใหค้วามหมายกบัพ้ืนท่ีป่าเฮ่ียว จารีตเดิมถูกแทนท่ีดว้ยกฎหมาย
ท าให้ประชาชนขาดความรู้สึกถึงมีส่วนร่วมในการสร้างบรรทดัฐานการพฒันาสมบติัร่วมของชุมชน การถูกครอบง า
ทางวฒันธรรมจากรัฐส่วนกลางท าใหผู้รู้้ ผูน้ าชุมชนในอดีต ถูกแยกออกจากความสัมพนัธ์แบบชุมชน ป่าเฮ่ียวสามารถ
สะทอ้นภาพการปรับตวัเพ่ือสามารถท่ีจะด ารงอยูภ่ายใตส้ถานการณ์ท่ีเปล่ียนแปลง 
 

ค ำส ำคญั: ป่าเฮ่ียว โลกทัศน์ ภูมิทัศน์วัฒนธรรม 
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Abstract 
 Pa Hiao in Lanna language means cemetery. In the past, it was the place designated for burial and cremation 
only. Lanna people regarded it as a preserved and sacred place, only for the ghosts. Later on the use of Pa Hiao has 
changed. At present, Chiang Mai Municipality designated it as multifunctional area. Activities conducted in Pa Hiao 
were totally different from the past. This research aimed to understand this phenomenon, to find the relationship 
between Chiang Mai people’s worldview and wisdom and the use of Pa Hiao from the past to the present time. Data 
were gathered from related documents, site survey and depth interviews of users’ administrators, ritual performers 
and people who lived around the sites. The findings showed that the changes in physical use of Pa Hiao were the 
results of changes in Chiang Mai people’s worldview. This worldview was changed according to socio- culture and 
political influences. The old norm was changed by law. Local community lost the sense of belonging to this former 
“community area”. The law enforced from Bangkok, the political center, had separated the cultural tie that bound 
local people and Pa Hiao. However, Pa Hiao can reflect the ability to adapt to existing under changing 
circumstances. 
 

Keywords: Pa Hiao, local cemetery, cultural landscape, worldvie 

 
1. บทน า 
 โลกทศัน์คือมุมมองท่ีมนุษยใ์ชป้ฏิสัมพนัธ์ต่อ
สรรพส่ิงภายนอก เป็นปัจจยัส าคญัในการก าหนดระบบ
รูปแบบวถีิชีวติ วฒันธรรม ภูมิปัญญา ของมนุษย ์“ป่า” 
ในความหมายและโลกทัศน์ของชาวล้านนามิใช่
หมายถึงตน้ไมแ้ละผืนดินเท่านั้น แต่หมายรวมถึงความ
เช่ือวา่มีส่ิงเหนือธรรมชาติ ป่าเป็นสมบติัส่วนรวมเรียก
กนัว่า ป่าหน้าหมู่ ทุกคนมีสิทธ์ิเป็นเจา้ของป่าและใช้
ทรัพยากรจากป่า (อานนัท ์กาญจนพนัธ์, 2543) ป่าเฮ่ียว
นั้นเป็นป่าหนา้หมู่ประเภทหน่ึงเรียกวา่ ป่าพิธีกรรมใช้
ประกอบพิธีกรรมเก่ียวกบัคนตาย การนบัถือผีของชาว
ลา้นนาเป็นความเช่ือดั้งเดิมท่ีมีมาก่อนการเขา้มาของ
พระพทุธศาสนา โดยเช่ือวา่โลกมนุษยก์บัโลกของผีนั้น
ซอ้นทบักนัอยู่และมีความเก่ียวขอ้งกนั ผีมีมากมายใน
ทุกหนทุกแห่ง มีทั้งคุณและโทษแก่มนุษย ์(อรุณรัตน์ 
วิเชียรเขียว, 2546) ชาวลา้นนาเกรงกลัวผีในป่าเฮ่ียว 
เน่ืองจากเช่ือว่ามกัเป็นผีร้าย จึงระมดัระวงัเป็นพิเศษ 

เพ่ือมิให้เกิดความไม่พอใจแก่ผี ซ่ึงอาจส่งผลร้ายต่อ
ตนเองและครอบครัวจนถึงหมู่บ้านท่ีอาศัย (อภิธาน 
สมใจ, 2541) จากการขยายตวัของเมืองท าให้ป่าเฮ่ียว
เป็นป่าหน้าหมู่เพียงรูปแบบเดียวท่ีหลงเหลืออยู่ในใจ
กลางเมือง พ้ืนท่ีป่าเฮ่ียวในเขตเทศบาลนครเชียงใหม่ มี
การเปล่ียนแปลงจนมีการใชพ้ื้นท่ีอยา่งหลากหลาย จาก
พ้ืนท่ี ท่ี มีลักษณะปิดใช้ประกอบพิธีกรรมเฉพาะ 
กลายเป็นพ้ืนท่ีเปิด มีส่ิงปลูกสร้าง ท่ีไม่เก่ียวขอ้งกบั
พิธีกรรม แมจ้ะเป็นเร่ืองกายภาพ แต่ส่ิงก่อสร้าง และ
การใชง้านเป็นผลมาจากโลกทศัน์ งานวิจยัน้ีเป็นส่วน
หน่ึงของงานวิจยัเร่ือง “ป่าเฮ่ียว: การเปล่ียนแปลงตาม
โลกทัศน์และภูมิรู้ของชาวเชียงใหม่” ซ่ึงศึกษาการ
เปล่ียนแปลงทั้งทางดา้นกายภาพและด้านโลกทศัน์ โดย
งานวิจยัน้ีน าเสนอเฉพาะส่วนของการเปล่ียนแปลงโลก
ทศัน์ของชาวเชียงใหม่ท่ีมีผลต่อการเปล่ียนแปลงการ
ใชป้ระโยชน์ป่าเฮ่ียว แสดงดงัรูปท่ี 1 
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สญัลกัษณ์:             ป่าเฮ่ียว 
รูปที่ 1 แสดงขอบเขตพ้ืนท่ีศึกษาเขตเทศบาลนครเชียงใหม่และ
ต าแหน่งป่าเฮ่ียว 
 

2. วตัถุประสงค์ 
1. เพื่อศึกษาโลกทัศน์และภูมิรู้ของชาว

เชียงใหม่ต่อป่าเฮ่ียวในมิติของการเปล่ียนแปลง 
 2. เพื่อศึกษาพฒันาการการใชพ้ื้นท่ีป่าเฮ่ียวใน

เขตเทศบาลนครเชียงใหม่ 
 

3. วธีิการวจิยั 
ใชว้ธีิวจิยัเชิงคุณภาพ 
 

ตารางที่ 1 วิธีการวิจยั 

ขอ้มูล วิธีเก็บขอ้มูล การวิเคราะห์ขอ้มูล 
ความหมายของ
ป่าเฮ่ียว 
 
 
 
 
 

- ตรวจเอกสาร 
สัมภาษณ์ ผู ้ใช้ ป่า
เ ฮ่ี ย ว  ผู ้ บ ริ ห า ร
จดัการป่าเฮ่ียว ผู ้ท่ี
เ ก่ี ย ว ข้ อ ง กั บ
พิ ธี ก ร ร ม  แ ล ะ 
ประชาชนทัว่ไป 

การวิเคราะห์เน้ือหา 
วิเคราะห์เชิงพรรณนา  
 
 
 
 
 

ขอ้มูล 
บรรทดัฐาน: 
จารีต ขึด 
กฎหมาย 
 
 
พิธีการงานศพ 
 
 
 
 
 
 
 
ผูมี้ส่วน
เก่ียวขอ้งกบัป่า
เฮ่ียว 
 

วิธีเก็บขอ้มูล 
- ตรวจเอกสาร 
สัมภาษณ์ ผูบ้ริหาร
จดัการป่าเฮ่ียว ผู ้ท่ี
เ ก่ี ย ว ข้ อ ง กั บ
พิธีกรรม 
- ตรวจเอกสาร 
สัมภาษณ์ กลุ่มคน
ท่ีเขา้ไปใช้พ้ืนท่ีป่า
เฮ่ียว ผู ้ท่ี เ ก่ียวข้อง
กับพิธีกรรม และ
ประชาชนทัว่ไป 
- สงัเกตมีส่วนร่วม
และไม่มีส่วนร่วม 
- ตรวจเอกสาร 
สมัภาษณ์กลุ่มคนท่ี
เข้าไปใช้พ้ืนท่ีป่า
เฮ่ียว ผู ้ท่ี เ ก่ียวข้อง
กับพิธีกรรม และ
ประชาชนทัว่ไป 
สงัเกตมีส่วนร่วม
และไม่มีส่วนร่วม 

การวิเคราะห์ขอ้มูล 
การวิเคราะห์เน้ือหา 
วิเคราะห์เชิงพรรณนา  
 
 
 
การวิเคราะห์เน้ือหา 
วิเคราะห์เชิงพรรณนา  
 
 
 
 
วิเคราะห์เชิงพรรณนา  
 
การวิเคราะห์เน้ือหา 
วิเคราะห์เชิงพรรณนา  

 

4. ผลการวจิยั 
4.1 การใหค้วามหมายของป่าเฮ่ียว: อดีต – ปัจจุบนั 

ชาวลา้นนาเช่ือว่าเจา้ของป่าเฮ่ียวคือผี แมว้่า
ต่อมาเม่ือพุทธศาสนาเขา้มามีอิทธิพล ชาวลา้นนาแยก
วดัออกจากป่าเฮ่ียวโดยเด็ดขาด (อภิธาน สมใจ, 2541)
วญิญาณจะกลายเป็นผี หากน าเอาศพไปเผาท าพิธีในวดั 
ผียอ่มไม่มีท่ีพ านกั คนมีหนา้ท่ีช่วยกนัดูแล การใชพ้ื้นท่ี
จึงเป็นไปดว้ยการตระหนกัถึงผูอ้ยูอ่าศยัในอีกโลกหน่ึง 
(อนุ เนินหาด, 2547) ต่อมาพระราชบญัญติัสุสานและฌา
ปนสถาน พ.ศ.2528  ระบุวา่ “ป่าชา้” หมายถึง สถานท่ีท่ี
จัดไวส้ าหรับเก็บ ฝัง หรือเผาศพส าหรับประชาชน 
ปัจจุบนัชาวเมืองเชียงใหม่ไดใ้ห้ความหมายป่าเฮ่ียวว่า
เป็นสถานท่ีเผาศพคนตาย (มณัฑนา ทองอุไร, 2556) 

คลองลดัเกร็ดน้อย 
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และจากแผนพัฒนาเทศบาลนครเ ชียงใหม่  3 ปี 
พ.ศ. 2556 - 2558 ไดร้ะบุถึงป่าเฮ่ียวบางแห่งให้ใชเ้ป็น
พ้ืนท่ีอรรถประโยชน์ เป็นพ้ืนท่ีท่ีสามารถใชป้ระโยชน์
ไดห้ลากหลาย โดยมีเทศบาลนครเชียงใหม่มีหนา้ท่ีเป็น
ผูดู้แล บริหารจดัการ ซ่อมแซมปรับปรุงสถานท่ี จดัการ
รายได้ รายจ่าย และบริการอ านวยความสะดวก 
แก่ประชาชน  

 

4.2 บรรทดัฐาน: จารีต ขึด ขอ้หา้ม กฎหมาย 
 ชุมชนล้านนาสร้างกฎเกณฑ์ บรรทัดฐาน
ร่วมกนัเรียกวา่กฎหมายจารีต (ฮีต) หลกัฐานจากคมัภีร์
ใบลานท่ีคดัลอกสืบต่อกนัมา ไม่แน่ชัดว่าจารีตถูกใช้
เม่ือใดแต่สันนิษฐานวา่อย่างนอ้ยตั้งแต่ พ.ศ.2325  เป็น
ตน้ไป จารีตมีสองลักษณะ ได้แก่ 1) จารีตท่ีเป็นลาย
ลักษณ์ในรูปของธรรมศาสตร์ เช่น มังรายศาสตร์ 
ธรรมศาสตร์หลวง โดยสมาชิกในหมู่บ้านมีหน้าท่ี
ร่วมกนับา้น หากพบวา่มีการกระท าผิดจะมีบทลงโทษ 
และการปรับค่ าสินไหม (อรุณรัตน์  วิ เ ชียรเขี ยว  
และคณะ, 2546) 2) จารีตชุมชน ชาวล้านนาทุกระดับ
ตั้ ง แต่ ค รอบค รั ว ถึ ง ระดับ ชุ มชน เ มื องนั้ น จะ มี
ความสัมพนัธ์กันเป็นเครือข่ายภายใตค้วามเช่ือเร่ืองผี
เดียวกัน เช่น ผีปู่ย่า ผีบรรพบุรุษ ผีเจ้าท่ี ผีเส้ือบ้าน ผี
เมือง ฯลฯ ชุมชนตอ้งยึดมัน่ปฏิบติัตามความเช่ืออย่าง
เคร่งครัด แมว้า่ศาสนาจะเขา้มามีอิทธิพลในลา้นนาเป็น
เวลาชา้นานแต่ก็เร่ิมโดยชนชั้นสูงท าให้การนบัถือเป็น
ในลกัษณะท่ีเป็นส่ิงศกัด์ิสิทธ์ิสูงส่ง แต่การนบัถือผียงัคง
อยู่อย่างเหนียวแน่นจนถึงปัจจุบัน เน่ืองจากผีและคน
ล้านนานั้ นมีความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดตั้ งแต่ระดับ
บุคคลไปจนถึงระดบัเมือง การนบัถือผีมีขอ้ห้ามท่ีเกรง
กลวักนัมาก คือขอ้หา้มท่ีเรียกวา่ ขึด (บุญทา ศรีพิมพช์ยั 
และ ศรีเลา เกษพรม, 2540) ซ่ึงไม่มีบทลงโทษ แต่ถา้
ผูใ้ดกระท าผิดจากข้อห้ามเหล่าน้ีเช่ือว่าหมู่บ้านหรือ
ชาวเมืองแห่งนั้นตอ้งไดรั้บความพินาศฉิบหาย โดยไม่

สามารถอธิบายถึงสาเหตุ เรียกว่า ตอ้งขึด หรือ ถูกขึด 
หลกัจารีตเหล่าน้ีจะมีบันทึกบัญญติัครอบคลุมในทุก
เร่ืองของการใชชี้วิตตั้งแต่เกิดจนตาย (อรุณรัตน์ วิเชียร
เ ขี ย ว  แ ล ะ คณ ะ , 2 5 4 6 )  เ ม่ื อ มี ก า ร ก า ร อ อ ก
พระราชบญัญติัออกโฉนดท่ีดิน ร.ศ.127 (พ.ศ. 2451) 
กฎหมายท่ีดินแบ่งท่ีดินเป็นสองส่วนคือท่ีดินของ
ประชาชนเอกชนและท่ีดินของรัฐ จากเดิมท่ีชาวลา้นนา
แบ่งการใชท่ี้ดินออกเป็นสามส่วน1) ท่ีดินของชาวบา้น 
2)ท่ีดินของส่วนรวมซ่ึงเรียกว่าป่าหน้าหมู่ และ3)ท่ีดิน
ของเจ้านายหรือท่ีดินของรัฐ โดยในสองส่วนแรก
ประชาชนจะเป็นผูจ้ดัการกันเองเป็นขอ้ตกลงภายใน
ชุมชนและชุมชนต่อชุมชนภายใต้ประโยชน์ใช้สอย
ร่วมกนั การจดัการป่าหนา้หมู่ไม่ใช่การควบคุมโดยรัฐ
แต่เป็นโดยคนทอ้งถ่ิน การเปล่ียนแปลงจากจารีตเป็น
กฎหมาย ท าให้รูปแบบการจัดการแบบจารีตดั้ งเดิม
ไม่ได้รับการยอมรับ จากโลกทัศน์เดิมชาวลา้นนาใช้
หลักจารีตท าให้ผู ้คนในชุมชนช่วยกันดูแลพ้ืน ท่ี
สาธารณประโยชน์ท่ีใช้ร่วมกัน ไม่มีใครเป็นเจ้าของ
หรือสามารถจบัจองได ้ผีเป็นผูดู้แล หลงัจากมีการใช้
โฉนดท่ีดิน พ้ืนท่ีส่วนกลางบางส่วนไดก้ลายเป็นพ้ืนท่ี
ของรัฐ ในช่วงแรกนั้นการพฒันาตอ้งมาจากส่วนกลาง
คือสยามท าให้ชาวบ้านต้องปฏิบัติตาม การถูกลด
บทบาทจากการเป็นผู ้ควบคุมบริหารจัดการกันเอง
กลายเป็นเพียงผูใ้ช้ท าให้ชุมชนขาดความต่อเน่ืองใน
การสร้างความร่วมมือในการบริหารจัดการพ้ืนท่ีของ
ตนเอง ตอ้งพึ่งพาเพียงอ านาจรัฐ 
 

4.3 พิธีการงานศพ 
 ก่อนอาณาจักรลา้นนาพิธีการฝังศพถือว่าเป็น
พิธีกรรมของชนชั้นน า คนทัว่ไปจะท้ิงศพไวบ้ริเวณป่า 
ราวพ .ศ . 2121 มีบันทึกพงศาวดารโยนกถึงการเผาศพ  
มีการสร้างพิมานบุษบกบนหลงันกหัสดีลิงคถ์วายพระ
เพลิงศพพระนางวิสุทธิเทวี กษัตรีย์องค์สุดท้ายแห่ง
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ราชวงศ์มังรายผู ้ครองล้านนา ซ่ึงขณะนั้ นตกเป็น
เมืองข้ึนของพม่า (เพ็ญสุภา สุขคตะใจอินทร์, 2554) 
จนถึงปัจจุบนัยงัคงมีการสร้างปราสาทนกหสัดีลิงค ์เม่ือ
มีพระสงฆ์ระดบัผูใ้หญ่มรณภาพ (สีลา วีระวงศ์, 2529) 
ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2317 ลา้นนาเป็นประเทศราชของสยาม 
พิ ธีศพเจ้านายจะเป็นไปตามระเ บียบของส านัก
พระราชวงั เม่ือเจ้านายส้ินชีวิตลงจะได้รับพระมหา
กรุณาธิคุณโปรดกลา้โปรดกระหม่อมพระราชทานโกศ
ส าหรับบรรจุศพ สามญัชนจะท าการฝังเพียงอยา่งเดียว
เช่ือว่าตอ้งรักษาร่างกายไวเ้พ่ือใช้ในการเกิดชาติต่อไป 
(พระอธิการพิพฒัน์พงษ์ ฐานวุฑฺโฒ, 2554) หลงัจากปี 
พ.ศ. 2430 เร่ิมมีการเผาศพของสามญัชน โดยแบ่งแยก
ระหว่างการเผาและการฝังตามลักษณะของการตาย 
หากตายดีจะได้รับการเผาศพเพ่ือเป็นเกียรติแก่ผูต้าย 
หากตายร้ายหรือตายโหงจะท าพิธีการฝังตามจารีตเดิม 
(ศรีเลา เกษพรหม, 2551) หลงัปี พ.ศ. 2530 จนปัจจุบนั
การตายทุกรูปแบบเขตเทศบาลนครเชียงใหม่จะใช้
วิธีการเผาศพเพียงอย่างเดียว (สิงห์คาน วิถี, 2556) พิธี
การตอนอ่ืน ๆ นั้นยงัคงไวเ้ช่นในอดีต รูปแบบพิธีการ
ของการตายดีจะมีการจดัอยา่งปราณีต สวยงาม นิยมจดั
ใหใ้หญ่โตเพ่ือเป็นการใหเ้กียรติแก่ผูต้าย แสดงถึงความ
รักอาลยัท่ีครอบครัวมีต่อผูต้ายและแสดงถึงฐานะของ
เจา้ภาพ (วชิาญ ธรรมเสน, 2556) 
 

4.4 ผูมี้ส่วนเก่ียวขอ้งกบัป่าเฮ่ียว 
4.4.1 ผูมี้ส่วนเก่ียวขอ้งกบัพิธีการงานศพ 
4.4.1.1 ผูม้าร่วมงาน ชาวลา้นนาถือวา่งานศพเป็นงาน
หนัก ลูกหลานมีความทุกข์  ทุกครัวเ รือนถือเป็น
ภาระหน้าท่ี หากไดท้ราบข่าวว่ามีการตายเกิดข้ึน จะพา
กนัไปช่วยเหลือคนละไมค้นละมือ 
4.4.1.2 สล่า มาจากภาษาพม่าแปลวา่ ผูรู้้วิธีการ บุคคล
เหล่าน้ีเป็นท่ีเคารพนบัถือของคนในหมู่บา้น การท างาน
ช่างฝีมือทุกอย่างต้องมีครู สล่าจึงท าขันตั้ งขันครู 

เพ่ือเป็นการบูชา ชาวบา้นจะมีค่าตอบแทนเรียกว่าการ
ยกขนัครู (อนุ เนินหาด, 2547) 
4.4.1.2.1 สล่าศพหรือสปัเหร่อ คือผูรู้้วิธีการเก่ียวกบัศพ 
ผู ้ท่ีจะเป็นสล่าศพต้องเคยเป็นหนาน หรือเป็นผู ้ลา
สิกขาบทในขณะเป็นพระสงฆ์ ต้องบวชเรียนเกิน
พรรษาข้ึนไป บางหมู่บา้นสล่าศพและปู่จ๋านคือบุคคลคน
เดียวกนั ปัจจุบนัอาชีพสล่าศพในเขตเทศบาลนครเชียงใหม่
เป็นพนักงานของรัฐมีหน้าท่ีดูแลบริการในการท าศพ
โดยเฉพาะไดรั้บค่าตอบแทนและสวสัดิการจากรัฐ 
4.4.1.2.2 สล่าไม ้หรือสล่าปราสาท เดิมคือช่างไมใ้น
หมู่บ้าน (อภิธาน สมใจ, 2541) ปัจจุบันสล่าไมมี้การ
พฒันารูปแบบปราสาท  มีการรวมตวักนัสร้างกลุ่มท่ี
เขม้แข็ง เช่น มีการสร้างเว็บไซต์ชมรมคนฮกัผาสาท 
ส่งสการ ดอท คอม เป็นตน้เพ่ือเผยแพร่พิธีการงานศพ 
และเป็นช่องทางในการติดต่อแก่ผูท่ี้สนใจแลกเปล่ียน
เรียนรู้ หรือตอ้งการใชบ้ริการ (ณรงค ์ลาดดี, 2556 ) 
4.4.1.2.3 สล่าแห่ หมายถึงผูเ้ล่นดนตรี มหรสพ ช่วยลด
บรรยากาศความน่ากลวัในพิธีศพ ประโลมจิตใจของ
ญาติ ผูต้ายตอ้งเป็นผูก้วา้งขวางจึงจะมีบารมีพอท่ีจะท า
ได้เพราะการตั้งวงตอ้งมีการรวมสมาชิกกัน ปัจจุบัน
ช่วง 5-10 ปีท่ีผ่านมาน้ี สล่าแห่เป็นท่ีตอ้งการมากข้ึน มี
การอดัเทปและท าเป็นแผ่นซีดี ออกจ าหน่ายส าหรับ
ประชาชนทัว่ไปและผูท่ี้ตอ้งการประหยดังบประมาณ 
นอกจากน้ียงัมีบริการให้เช่าเคร่ืองเสียงดว้ย (นรินทร์ 
มูลแกว้ และสงกรานต ์สุปัญญา, 2556) 
4.4.1.3 ปู่จ๋าน ผูน้ าพิธีกรรม บางคนสามารถประกอบ
พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับผีด้วยโดยศึกษาจากพระเม่ือบวช
เรียน ปู่จ๋านนั้นรับค่าตอบแทนเป็นขนัตั้งและซองปัจจยั
เช่นเดียวกบัพระสงฆ์ ปู่จ๋านในเทศบาลนครเชียงใหม่
ปัจจุบนัจะประจ าอยูท่ี่วดัมีหน้าท่ีแนะน ากระบวนการ
งานพิธีต่าง ๆ แก่เจา้ภาพงานจนกระทัง่ถึงส่งขบวนไป
ป่าเฮ่ียว เม่ือถึงป่าเฮ่ียวสล่าศพจะเป็นผูด้  าเนินพิธีการต่อ 
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4.4.1.4 พระสงฆ์ ในอดีตพระสงฆ์จะประกอบพิธีโดย
ใช้บทสวดท่ีเรียกว่าการสวดสิยา เ พ่ือให้เกิดธรรม
สงัเวชแก่ผูฟั้ง ถึงอนิจจงัแห่งชีวิต แต่ในปัจจุบนัใชก้าร
สวดพระอภิธรรมแทน (เอกพงศ์ ประดิษฐ์พงษ,์ 2555) 
จะเห็นได้ว่าเดิมผูมี้ส่วนเก่ียวข้องกับพิธีการงานศพ 
มกัจะเป็นอาสาสมคัรในหมู่บา้น แต่ในปัจจุบนัการจดั
พิธีศพเป็นเร่ืองของปัจเจกบุคคลและครอบครัวผูต้าย 
เม่ือมีการจัดงานพิธีเผาศพทางเจ้าภาพจะต้องเป็น
ผู ้ด าเนินการจัดหา จัดเตรียมงานพิธีเอง ซ่ึงบริการ
เหล่าน้ีเจา้ภาพตอ้งใชเ้งินจดัซ้ือจดัจา้งทั้งส้ิน 
4.4.2 กลุ่มคนอ่ืน ๆ ท่ีเก่ียวขอ้งกบัพ้ืนท่ีป่าเฮ่ียว 
4.4.2.1 ผูบ้ริหารจดัการป่าเฮ่ียว ในปีพ.ศ. 2526 มีประกาศ
ราชกิจจานุเบกษาฉบบัขยายเขตเทศบาลนครเชียงใหม่
จากเดิม 17.50 เป็น 40.216 ตารางกิโลเมตรปัจจุบันมี
ป่าเฮ่ียวท่ีอยู่ในการดูแลของเทศบาลนครเชียงใหม่
ทั้งหมด 10 แห่ง ใน 4 แขวง โดยแยกการจดัเก็บรายได้
และการบ ริหารง านออกไปตามแขวง  การขอ
งบประมาณทางแขวงจะเป็นผูส่้งเร่ืองมายงัส่วนกลาง 
ส่วนงานออกแบบและก่อสร้าง ฝ่ายออกแบบกองช่าง
เทศบาลนครเชียงใหม่จะเป็นผูดู้แล โดยรูปแบบเมรุ
และศาลาจะเป็นแบบมาตรฐานท่ีมาจากส่วนกลางคือ
ส านักโยธาธิการและผงัเมือง กรุงเทพฯ (คงกะพนัธ์ 
พงศน์าว,ี 2557) 
4.4.2.2 ผูใ้ช้พ้ืนท่ีป่าเฮ่ียวประกอบกิจกรรมอ่ืนๆ เช่น 
พกัผอ่นหยอ่นใจ เน่ืองจากป่าเฮ่ียวนั้นมีตน้ไมใ้หญ่มาก 
ให้ร่มเงา ผู ้คนไม่วุ่นวาย ไม่เสียค่าใช้จ่าย และใกล้
แหล่งชุมชนสามารถนัดพบกันได้สะดวก (อาทิตยา 
แกว้เรือน, 2556) แมปั้จจุบนัจะมีการใชง้านป่าเฮ่ียวใน
รูปแบบต่างๆ แต่ประชาชนท่ีเขา้มาใช้งานส่วนใหญ่
ไม่ได้มีส่วนร่วมในการเสนอแนวทางในการจัดการ
พ้ืนท่ีแต่อยา่งใด 
 
 

5. การอภิปรายผล 
5.1 ป่าเฮ่ียวมีความหมายท่ีเปล่ียนไปนบัจากอดีตจนถึง
ปัจจุบนั จากเดิมป่าเฮ่ียวเป็นพ้ืนท่ีป่าหน้าหมู่ ท่ีอยูช่าย
ขอบของชุมชนเมือง เป็นพ้ืนท่ีส าหรับสามญัชนในการ
ประกอบพิธีกรรมเพ่ือส่งดวงวิญญาณไปสู่อีกภพภูมิ 
ชาวลา้นนาไม่นิยมประกอบพิธีกรรมในวดั ดว้ยความ
เช่ือท่ีวา่การวญิญาณอาจไม่มีท่ีอยูเ่น่ืองจากวดัเป็นพ้ืนท่ี
ศกัด์ิสิทธ์ิ ปัจจุบันการขยายพ้ืนท่ีของเมืองได้โอบรัด
ลอ้มพ้ืนท่ีป่าเฮ่ียว แต่ป่าเฮ่ียวยงัคงด ารงการเป็นพ้ืนท่ี
ส าหรับเผาศพ และประกอบพิธีกรรมเก่ียวกบัความตาย 
เช่นเดิม แต่ยกเลิกกิจกรรมการฝังศพเน่ืองจากนโยบาย
ของรัฐในเร่ืองสุขอนามยั และมลพิษ จากขอ้จ ากดัของ
พ้ืนท่ีในเมืองท าให้พ้ืนท่ีว่างจากการฝังในอดีตถูก
น ามาใชใ้นลกัษณะอเนกประโยชน์มากข้ึน ไดแ้ก่ 1) ใช้
ในส่วนราชการ เช่น ท่ีท าการแขวง 2) กิจการชุมชน 
เช่น หน่วยกูภ้ยั 3) กีฬาและนันทนาการ(เพ่ือสุขภาพ) 
เช่น สนามบาสเกตบอล 4) อ่ืนๆ เช่น จุดพกัรถโดยสาร 
 

5.2 โลกทศัน์ของชาวลา้นนาท่ีเปล่ียนแปลงไป มองว่า
ป่าเฮ่ียวเป็นพ้ืนท่ีในลกัษณะของรัฐท่ีสามารถน ามาใช้
แบบอรรถประโยชน์มากกว่าการเ ช่ือว่าเป็นพ้ืนท่ี
ศักด์ิสิทธ์ิในการประกอบเฉพาะพิธีกรรมความตาย 
ส่งผลใหก้ารใชพ้ื้นท่ีมีความหลากหลายมากข้ึน 
 

5.3 บทบาทในการจดัการพ้ืนท่ีท่ีเปล่ียนแปลงไป จาก
เดิมท่ีชุมชนมีการจดัการพ้ืนท่ีโดยล าพงั จากบุคคลท่ีมี
ความส าคญัของชุมชน และผูมี้ส่วนไดเ้สียในพิธีกรรม
เก่ียวกบัความตายภายใต ้จารีต และวฒันธรรมลา้นนา 
โดยมีขอ้ก าหนดคือ ขึด หรือขอ้ห้าม ปัจจุบนับุคลากร
จากองค์กรของภาครัฐมีบทบาทในการจัดการพ้ืนท่ี
ร่วมกบัชุมชน ท าให้การจดัการมีขอ้ก าหนดเพ่ิมเติมคือ
กฎหมาย  ระ เ บี ยบ  ข้อบัง คับของทา งร าชการ  
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โดยเทศบาลใชเ้ป็นกลไกส าคญัในการจดัการพ้ืนท่ี และ
ก าหนดกิจกรรมท่ีด าเนินการในพ้ืนท่ี  
 

5.4 การด ารงอยู่ในทางพิธีกรรมของพ้ืนท่ีป่าเ ฮ้ียว 
กลางเ มือง เ ดิมมีปราชญ์ชาวบ้านท่ี เ ก่ียวข้องกับ
พิธีกรรม คือ สล่าไมปู่้ (ผูเ้ล่นดนตรี) สล่าแห่ (ช่างท า
ปราสาท) จ๋านมีหนา้ท่ีเป็นผูน้ าทางพิธีกรรม พระสงฆ์มี
หน้า ท่ี เทศน์ธรรมปราชญ์ชาวบ้านเหล่าน้ี เ ดิมคือ
อาสาสมคัรซ่ึงผูค้นให้ความเคารพนับถือ ปัจจุบนัการ
ท าหน้าท่ีของบุคคลเหล่าน้ีได้รับค่าตอบแทนจากการ
จา้งของญาติผูต้าย ท าใหภ้าพเคารพ ยกยอ่งลดลง 
 

6. บทสรุป 
ผลการศึกษาโลกทัศน์และภูมิ รู้ของชาว

เชียงใหม่ท่ีมีต่อป่าเ ฮ่ียวพบว่า ความเปล่ียนแปลง
ภายนอกท่ีเกิดข้ึนท าเกิดการปรับเปล่ียนโลกทศัน์เพ่ือ
การป รับตัวให้สามารถด ารงอยู่ภ ายใต้สั งคม ท่ี
เปล่ียนแปลง ป่าเฮ่ียวเป็นพ้ืนท่ีหน่ึงท่ีสะท้อนให้เห็น
การด ารงอยูผ่่านการเปล่ียนแปลงในขณะท่ีป่าหนา้หมู่
อ่ืน ๆ ได้หายไปหมดส้ิน อย่างไรก็ตามไม่สามารถ
ปฏิเสธไดว้่านบัวนัคุณค่าและความเป็นเอกลกัษณ์ของ
ป่าเฮ่ียวลา้นนาท่ีเคยเกิดจากความเขม้แข็งของชุมชนถูก
ลดทอนลง ขอ้เสนอแนะจากการวิจยัน้ีคือ การพฒันา
ควรเปิดกวา้งใหแ้ก่คนในสงัคม ดงัน้ี 
6.1 การสร้างความเขม้แข็งทางวฒันธรรมร่วมกนั โดย
การแลกเปล่ียนเรียนรู้วฒันธรรมในอดีต ความเช่ือ จารีต
ประเพณีดั้ งเดิมเพ่ือทราบถึงประวติัศาสตร์ท้องท่ีท่ีมี
คุณค่า เพ่ือเป็นขอ้มูลส่วนหน่ึงในการสร้างโลกทัศน์ 
ก่อนการมีส่วนร่วมในการพัฒนาพ้ืนท่ี เ พ่ือชุมชน
สามารถสร้างขอ้ตกลงร่วมกนั 
 

6.2 ผูใ้ชมี้ส่วนร่วม ผูรู้้ และผูใ้ชง้านป่าเฮ่ียวควรมีสิทธ์ิ
และส่วนร่วมในการเสนอ บทบาท หรือก าหนด

นโยบายในการจดัการพ้ืนท่ีอย่างเท่าเทียม ไม่เพียงแต่
รัฐและหวัหนา้ชุมชน 
 

6.3 การพฒันาอาชีพท่ีเกิดจากพิธีศพปัจจุบนัสล่าไดรั้บ
ค่าตอบแทนเป็นตวัเงินซ่ึงเป็นปัจจยัในการด ารงชีพ แต่
ขาดความภาคภูมิใจในลกัษณะจิตวิญญาณดงัแต่ก่อน 
รัฐควรมีส่วนช่วยเพื่อสืบทอดศิลปะ ส่งเสริมและ
อนุรักษว์ฒันธรรม 
 

6.4 จดัท าผงัแม่บทเพ่ือสร้างแนวทางการพฒันาการ
พ้ืนท่ีร่วมกนัรวมทั้งการสร้างแนวทางบริหารจดัการใน
อนาคต โดยประชาชนผูมี้ส่วนไดเ้สียและรัฐ  
 

7. กติตกิรรมประกาศ 
ขอขอบคุณผูมี้ส่วนร่วมในการให้ขอ้มูลทุก

ท่าน และมหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์ผู ้สนับสนุน
เงินทุนบางส่วนในการท าวิจยัน้ี 
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